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por el Académico DR. ALBERTO RODRfGUEZ VARELA

IN TRODUCCION

La nocién de persona’ hurnana, como sustancia de valor
espmtual inmensurable; con vocacién de eternidad y fines
propios que trascienden el orden temporal fue desconocida
por la antigiiedad. Eglpto, China, India, Sumeria, Babi-
lonia, Asiria y Persia, por citar algunas civilizaciones rele-
vantes, no reconocieron que todo hombre, por la sola cir-
cunstancia de ser tal, es titular de derechos inalienables.

Grecia, a pesar de incorporar algunas expresiones de
libertad politica traducidas en la posibilidad de participar
en el gobierno de la polis, no reconocié la dignidad con-
natural ‘a todo hombre. El ciudadano estaba sometido con
su-yo integro a la ciudad. No habia derechos frente ‘al
Estado. Incluso la religién estaba subordinada a la polis.
Cualquier deformacién fisica determinaba en Esparta que
el recién nacido fuera despefiado desde el monte Taigeto.
Tampoco Roma, a pesar de las alturas que alcanzé la filo-
sofia estoica de Panecio, Polibio y Cicerén, llegb a elaborar
una antropologia que reflejara cabalmente la jerarquia del -
hombre en-el cosmos. Como lo advierte Caramés Ferro,
la legislacién romana alcanzé cierto concepto juridico del
ente individual. Empero, el sujeto primario de los derechos
y obligaciones no era el hombre en si, por su sola condi-

* Comferencna pronuncxada el 24 de sehembre de 1982, en el Instttuto
Popular de Conferencias de “La Prensa”.
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‘c16n de tal. La persona, .en sentido romano, debia reunir
tres requisitos: a) el status. libertatis (no ser esclavo); b) -
el status civitatis (la ciudadania); y c) el status familiae
(ser -sui :iuris o pater familis).

LOS HEBREOS

Sin menoscabo del avance que s1gn1f1c6 la visién roma-
na, correspondlé al pueblo israelita la misién de elaborar
los principios y :los fundamentos. de un humanismo ver-
daderamente integral. El hombre, en esta perspectiva, pasa
a ser considerado como imagen y semejanza del Altisimo.
‘Asi lo expresa el Sefior en el Génesis (I-26) cuando cul-
mina su obra creadora expresando “Hagamos al hombre a
imagen y semejanza nuestra’.

Como lo sefiala acertadamente Joseph Huby, no es por
sus victorias en el campo de batalla, ni como iniciadores
en el dominio de las ciencias, ni como creadores de obras
de artée inmortales, ni como fundadores de una jurispru-
dencia hecha para durar siglos que los israelitas han adqui-
rido un lugar prominente en la Historia de la Civilizacién
y, por ‘ende, én el desarrollo de las ideas pohticas El inte-
rés mcomparable que despierta este pequefio pueblo deriva
de su cosmovisién ética’y hondo sentido religioso, de pro-
fundas consecuencias  en .l mundo politico. Frente a un
mundo en el que prevalecé la voluntad despotlca de los
gobernantes onenfales, el interés supremo de la polis o la
grandeza del imperio, los hebreos levantan el Decéloqo
como supremo’ estandarte para marcar la necesaria- suje-
ci6én del hofnbre en todo su proceder, incluso en el 4mbito
politico, a normas objetivas promulgadas por el Seﬁor en
el Monte Sinai.

La Ley —expresa John Bright—; siendo profundamente
"ética, encerraba y preservaba aquella nota moral que fue
" el centro de la fe de Israel desde sus comienzos. Podriamos
citar infinitos textos para probarlo. Los maestros judios
exaltaban continuamente la conducta justa, el respeto a
los padres, la sobriedad, la castidad y la moderacién, la
misericordia y la limosna. Excitaban a los hombres a amar
.a Dios y al préjimo y a perdonar a quienes los habian ofen-
dido: lo que ti aborrezcas —leemos en el libro de Tobias
(4-15)— no se lo hagas a otro. Declararon los sacrificios de
los malvados como abominacién para Dios, afirmando que
el Sefior pedia, ante todo, espiritu penitente. Agreguemos,
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con Bright, que los judios piadosos no consideraron una
carga la guarda de la Ley. Por el contrario, sentian un gran
gozo en su cumplimiento y un gran amor hacia ella. Era
luz y guia para la vida, ademas de proteccién, descanso y
alegria. :

Los profetas, varones de Dios, fueron heroicos guardia--
nes de la herencia recibida del Sefior y anunciaron con su
prédica los tiempos mesiénicos.  Frente a la iniquidad de
los poderosos actuaron con-valentia incomparable, conde-
nando trasgresiones que ofendian a Dios y agraviaban al
pueblo. Cabal representante de esta firme actitud frente
a los gobernantes el profeta Nathan, quien no vacila en
reprimir severamente a David por trasgredir el Decélogo
al enviar a la muerte a su general Urias para apoderarse
de su esposa Betsabé. El poderoso rey de Israel confes6
humildemente su falta, hizo penitencia para obtener el per-.
dén de Yahvé y sefial6 con su ejemplo que gobernantes
y gobernados estdn sometidos al imperio de la ley moral.

EL CRISTIANISMO

El cristianismo prolonga y amplia el humanismo que
recibe de Israel, sin desdefiar los aportes culturales des-
arrollados por Grecia y Roma. Como.sefiala Marcel Pre-
lot, el cristianismo no signific6 una ruptura con el mundo-
antiguo. Pero la visi6n humanista alcanza ahora dimen-
siones infinitas porque el Evangelio propone a todos los
hombres, como misterio de fe, que Dios se hace historia
y asume en Cristo la naturaleza humana. Jesis, Dios y
Hombre verdadero, enaltece a través del misterio de la En-
carnacién del Verbo al linaje humano, sin exclusién algu-
na. Todo hombre, por la sola circunstancia de serlo, apa-
rece ornado de una suprema dignidad. “Despojaos del
hombre viejo con todas sus obras —dice San Pablo a los
colosenses— y vestios del nuevo, que sin cesar se renueva
para lograr el perfecto conocimiento segiin la imagen de
su Creador, en quien no hay griego ni judio, circuncisién
ni incircuncisién, barbaro o escita, siervo o libre, porque
Cristo lo es todo en todos.” La proclamacién de la igual-
dad en lo esencial, por encima de las diferencias accesorias,
no importaba, de ninguna forma, una ruptura con la tra-
dicién mosaica. Yo soy judio —advierte San Pablo a sus
compatriotas de Jerusalén— nacido en Tarso de Cilicia,
educado en esta ciudad e instruido a los pies de Gamaniel,
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segiin el rigor de la Ley patria, celador de Dios, como todos
vosotros lo sois hoy. (Hechos, 22-3.) Y en el exordio de la
Epistola a los Hebreos, subrayando la continuidad que me-
dia entre el Judaismo y el Cristianismo, expresa: “Muchas
veces ¥y en muchas maneras hablé Dios a nuestros padres
por ministerio de los profetas Gltimamente, en estos dias,
nos "hablé por su Hijo, a quien constituyé heredero de
todo”. (1-1/2.) El Mensaje de Jestis importa, pues, no re-
negar de los Profetas sino llevar la revelacién de Jahvé
hasta sus Gltimas consecuencias. Se trata, ahora, de enfa-
tizar, en el nuevo humanismo cristocéntrico, el valor ines-
timable de todo hombre, asi como su vocacién de eterni-
dad. El Evangelio ensefia que Dios quiere que todos los
hombres se salven, pero advierte que el Gltimo juicio ver-
sari sobre la actitud que, en sentido matenal 84 espmtual
observemos frente a los més pequenos a los mas despre-’
ciados, a aquellos que el pagamsmo rechazaba o subesti-
maba y que en la visién cristiana aparecen revestidos ‘de
renovada dignidad. “En verdad os digo —dice el Sefior
. en el Evangelio de San Mateo— '(ﬁie"cuahtas veces hicisteis
eso (actos de amor) a uno de estos mis hermanos menores,
a Mi me Io hicisteis.” (25-39.) ' ‘

UN NUEVO HUMANISMO

El Cristianismo lmpulsa asi un nuevo humanismo fun-
dado no s6lo en el reconocimiento de Dios, como Causa
Eficiente y Causa Final del .universo, a quien debemos
amor y adoracién, sino el servicio de Dios en el préjimo,
por desvalido o miserable que pueda parecer en su condi-
cién exterior. “Fue la doctrina prédicada por Jesucristo
- —afirma Segundo V. Linares Quintana— la que produjo la
. mas profunda conmocién hasta hoy acaecida en la historia
de la humanidad y, por ende, en la historia de la lucha
‘eterna del hombre por la libert ' ’

' En el mundo pagano los hombres no valian como tales
sino en funcién de su condicién juridica o de sus privile-
gios. La esclavitud era un dato sobre ‘cuya necesidad pocos
discutian. Pero ahora, en la dimensién sobrenatural de la
Iglesia naciente, el esclavo es acreedor al respeto que deriva
de su condicién de redimido por la sangre de Cristo. San
Pablo, en la Epistola a Filemén, le solicita que reciba al
esclavo Onésimo “no ya como siervo, antes, mas que sier-
vo, hermano amado, muy amado para mi, pero mucho mas
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para ti, segiin la ley humana y segtn el Sernor” (15). ‘'Y en
sus cartas a los corintios les. advierte que donde esta el
Espin'tu del Sefior, esté la libertad” (1I-3/17), subrayando
que quien es llamado por: Dios, aunque sea siervo, es.en
Dios libre (I- 7/22) .

PROYECCIONES POLITICAS 2

El Cnshamsmo —es oportuno recalcarlo—- es una reli--
gion. Y el Reino del Sefior, como El mismo le expresa a
Pilato, aunque se prepara-en.el corazén de los hombres
que peregrinan por el mundo, no pertenece:a este mundo
y adquiere su plenitud mas alla del tiempo y del espacio.
El Cristianismo no es, pues, una doctrina politica como |
tantas que en la historia de las ideas encontramos referidas
de modo directo al ejercicio del Poder temporal. Pero sus
principios morales, al arraigarse y expandirse por el mun-
do produjeron, de modo evolutivo, -una- modificacién pro-
funda de los ordenarmentos Jundlcos y pOllthOS entonces
wgentes :

‘Aunque los apéstoles no predlcaran la ellmmacmn vio-
lenta e inmediata de instituciones inicitas como la esclavi--
tud, poco importaba su subsistencia si los siervos eran
verdaderamente tratados como hermanos. Ademss, ~los
fermentos del Evangelio, exteriorizados en principios de
ética politica y. social, al penetrar en el corazén de los go-
bernantes cristianos, promovieron la adecuacién de las le-.
gislaciones posmvas a la nueva concepcién del hombre que
ﬂuve de las enseflanzas de Jests. ‘ :

EL HONIBRE Y EL ESTADO

- El nuevo hu.mamsmo plantea, tambxén, una modifica--
cién. profunda del concepto que prevalecia en la antigiie-
dad sobre las relaciones entre el hombre y el Estado. En
Egipto, en las civilizaciones que se desarrollaron en la lla-
mada media luna de las tierras fértiles y, en general, en los
pueblos de medio Oriente —salvo el caso excepcional de
Israel— el predominio del Estado fue total. El hombre
era valorado como una porcién de energia: que; en deter-:
minadas circunstancias, podia ser masivamente empleada
para obras faraénicas o como elemento insustituible. para
la guerra. La persona humana estaba comprometida con
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su yo integro en el Estado Era s6lo una parte que en si
carecia de valor.

También tuvo graves falenuas la antropologia susten-
tada durante siglos por los griegos. El ciudadano de la polis
estaba integrado a su ciudad con todo su ser. Hasta la vida
més alla de la muerte era concebida s6lo como supervi-
vencia en la memoria de la polis. Por lo demés, los poe-
mas homéricos nos muestran a los dioses y semidioses lu-
chando y esforzdndose por la victoria de sus polis.

Benjamin Constant y, entre otros, José Manuel Estrada .
‘en sus Lecciones de Derecho Constitucional, han sefialado
que-los helenos, e incluso los romanos, conocieron algunas
expresiones de libertad politica que se traducian en la po-
sibilidad de integrar las magistraturas estatales y partici-
par en la sancién, ejecucién y aplicacién deé la ley. Pero
la libertad civil en cuya virtud los hombres, sin discrimi-
nacién alguna, tienen derechos en el Estado y frente al Es-
tado, derivados de ordenamientos suprapositivos que gober-
‘nantes y gobernados deben observar, fue palmariamente
desconocida por el pensamiento antiguo. El propio Sécra-
‘tes, que es la expresién més elevada del humanismo griego,
declina la propuesta de evadir una sentencia inicua porque
no concebia la posxbthdad de alzarse contra las leyes de la
ciudad, ni siquiera cuando se las invocaba para condenarle
a una muerte injusta. :

En la visién cristiana la ecuacién hombre-Estado expe-
rimenta una modificacién profunda. Se afirma el carécter
natural de la comunidad politica como expresién de la so-
ciabilidad connatural al hombre. San Pablo recomienda
incluso a los destinatarios de sus epistolas que se compor-
ten como ciudadanos ejemplares. A los romanos les ad-
vierte que el prmmplo de autondad wene de DlOS recha-
.zaban a aflorar entre algunos de sus d1sc1pulos Pero la
- afirmacién del origen divino del poder estatal.no jmpor-
taba, como es obvio, que justificara la designacién de los
hombres inmorales y pérfidos que con frecuencia goberna-
ron el Imperio Romano. San _Juan Criséstomo, al efectuar
en el siglo i la exégesis del texto. paulino, sintetizé el cri-
terio interpretativo que prevalecié entre los cristianos has-
ta que muchos siglos después hombres como Jacobo I de
Inglaterra elaboraron doctrinas absolutistas invocando un
supuesto derecho divino. “4Qué dices? —exoresa el Cri-
séstomo—. dAcaso todos y cada uno de los gobernantes
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son constituidos como tales por Dios? No, no digo esto; no
se trata aqui de los gobernantes por separado, sino de la
realidad misma. El que exista la autoridad y haya quienes
manden y quienes obedezcan y el que las cosas todas no
se dejen al acaso y a la temeridad, eso dzgo que se debe
a una dtsposzcmn de la divina Sabiduria.” :

LA RESISTENCIA A LA OPRESI(SN ;

El Estado, pues, en la visién cristiana, ya no puede -
servirse de 1os hombres sino que pasa a estar al servicio de
ellos. Los gobernantes deben ser, en consecuencia; geren-
tes y promotores del bien comiin, sujetos a normas objeti-
vas y heter6nomas irrenunciables-de inexcusable cumpli-
- miento. Cuando la ley es inicua el cristiano puede y..en’
ciertos casos debe aplicar el criterio fijado por Pedro —pri-
mer Pontifice de la Iglesia fundada por Cristo— cuando
en Jerusalén se le intimé a que cesara en la prédica del
Evangelio: “Es preciso obedecer a Dios antes que a los
hombres”. -Con estas palabras el humilde -pescador consti-
tuido en Vicario del Sefior defini6. un principio moral que
constituye el basamento del derecho de resistencia a la
opresién. No fue una ensefianza teérica. Los méartires que
ofrendaron sus vidas en las diez terribles persecuciones
que preceden al Edicto de Tolerancia promulgado por
Constantino el Grande, ejercieron en-forma pasiva el jus
resistendi. Los romanos no comprendian la: actitud - de
los cristianos. Para ellos, como lo advierte. Federico Oza-
nam en sus estudios sobre los origenes de la civilizacién
cristiana, “el Emperador era un verdadero Dios en vida
y en muerte; un Dios que ordena, que quiere mariana lo
contrario de cuanto habia querido la vispera; cuya tirania
es tanto més abominable cuanto que se ejerce sobre las
cosas morales sin admitir que pueda existir voluntad dis-
tinta de la suya”. El emperador, para la Roma pagana,
legibus solutus: esti desligado de las leyes. Quod prin-
cipi placuit legis habet vigorem: lo que el principe resuel-
ve tiene fuerza de ley. Por ello sefiala Ozanam que el
Derecho Romano del periodo clasico, modificado por la
jurisprudencia de los antoninos, es bello a la manera del
Coliseo: constituye un monument6é admirable, pero en
él se arrojan los hombres a las fieras... era menester que
muriera el Imperio para qué reviviera lo que constituia
la verdadera alma del Derécho Romano, es decir, el prin-
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cipio de la equidad natural que inici6 su lucha con la
sangre, de Virginia y sobre el Monte Sacro, que comba-
ti6 por la palabra de los tribunos y por los edictos de los
pretores, y que encontrdé energias renovadas en la filo-
sofia estoica; pero.sdlo el cristianismo fue capaz de otor-
gar al Derecho Romano -el triunfo definitivo..

Era necesario —sefiala Ambrosio Romero Carranza—
el advenimierito del cristianismo ~—religién de libertad
como la calific6 San Gregorio de Nisa— para que, al fi-
nal, triunfara definitivamente no sélo el verdadero espiritu
del Deérecho Romano sino también el principio del Dere-
cho Natural, y para que brillara, con todo su esplendor; la
doctrina. del derecho politico de resistencia a la opresién.
No significé ésta la proclamacién del caos y la anarquia.
Todo lo contrario. Imports, simplemente. la afirmacién
de que el ejercicio del poder debe estar sujeto al gobierno
impersonal de la ley, concebida como ordenamiento de
razén para el bien comin, sin pnvxleglos ni dxscnmma-
ciones arbltranas v

LAS: DOS POTESTADES

Contribuyd, ademés ala paulatina comprensién de la
libertad civil la dlstmcxon que claramente el Sefior expone
en el Evangelio de San Luéas. Dad al César lo que es del
César y a Dios lo que es de Dios. . Tal vez no todos los
contemporaneos de Jesis advirtieron la hondura de la en-
sefianza 'y la conmocién que inexorablemente produciria
eni 'los criterios politicos prevalecientes practicamente en -
todo el mundo. -“La distincién jurisdiccional entre lo tem-
poral y lo espiritual —ensefia Bidart Campos— no significa
tan sélo un desdoblarniento. Significa algo mucho mas
profundo, o sea, que el poder del Estado no se ejercita so-
bre todo el hombre, porque en lo espiritual el hombre: es
subdito de otra autoridad distinta: la religiosa. Sustraer al
Estado un aspecto tan importante de la vida humana, cual
es el de las réelaciones con Dios, eés contener el absolutismo.
La conciencia rehgxosa del ‘hombre queda fuera de Ia ju-
nsdtccron pohtzca y es inviolable y sagrada.” ‘

LA LIBE'RTAD RELIGIOSA

‘ Esta doctnna, profundamente antiabsolutista, es la {ni-
ca que resulta coherente con el mensaje cristiano. Ello a
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pesar de que en la historia hayan actuado quienes han
creido seguir dicho mensaje -desnaturaliziandolo al promo-
ver uno u otro absolutismo de Estado. La doctrina-que
fluye del citado pasaje evangélico ha recorrido dos mile-
nios -y tiene en nuestros dias una manifestacién actuali:
zada en lo expresado por el Concilio Vaticano II en uno
de sus’ documentos fundamentales: “La persona humana
tiene derecho a la libertad religiosa. Esta libertad consiste
en que todos los hombres han- de-estar inmunes.de coac-
cién, tanto por partée de personas particulares como de
grupos sociales y de cualquier potestad humana, y esto de
tal manera qué, en materia religiosa, ni se obligue a nadie
a obrar contra su conciencia ni se le impida que actae con-
forme a ella en privado y en ptblico, sélo o asociado con
otros, dentro de los limites debidos. Declara, ademas, que
el derecho- a la libertad religiosa est4 realmente fundado en
la dignidad misma de la persona- humana, tal como se la
conoce por la palabra revelada de Dios y por la misma
razén natural. Este derecho de la persona humana —ex-
presa el texto de la Declaracién Dignitatis Humanae— a la
libertad. religiosa ha de ser reconocido en el ordenamiento
juridico de la sociedad, de forma que Ilegue a convertxrse
en un derecho civil”’,

EL JUSNATURALISMO

" Pero la distincién entre lo que es del César y 1o que e‘s
de Dios no se limita a servir de fundamento a la libertad
de conciencia y a justificar la resistencia ‘de los martires
que preferian afrontar el circo y las fieras antes que quemar
incienso en honor de los dioses romanos. Su repercusién
fue mas amplia porque contribuy6 a poner de relieve, des-
de los comienzos de la prédica apostélica, que el Estado,
cuya potestad absoluta pocos cuestionaban en la antigiie-
dad, tiene limites que no puede violar. En tal perspectiva,
el poder politico no debe tener injerencia-en asuntos que
conciernen a la intimidad de la . persona humana, de la
familia o de la vida social. ‘Surgen asi’ 4mbitos de reserva
cuya existencia servird de base al progresivo reconocimien-
to: de facultades personales y sociales que el Estado no
debe vulnerar. Un amplio espectro de la vida individual
y social queda de esta forma al margen de la discreciona-
lidad del poder politico. Todas estas limitaciones genera-
ron, en el curso ‘de la historia, la conviccién generalizada

493




de que existe un ordenamiento suprapositivo a cuyos paré-
metros de Justicia las leyes sumanas deben a_]ustarse ‘El
iusnaturalismo de los estoicos romanos, renovado.y trans-
formado por los autores de la Patristica y la Escolastica,
se. constituyS, de modo. creciente, ‘en una creencia com-
partida por los pueblos que recibieron las ensefianzas del
Evangelio. La ley natural, concebida como participacién
de la'ley eterna en el hombre, se transformé en el sustento
maAs sblido para el reconocimiento de los derechos perso-
nales y sociales en el Estado y frente al Estado.

EL CONSTITUCIONALISMO

Sin restar importancia a otros aportes doctrinarios, pa-
rece evidente que el jusnaturalismo de inspiracién cristiana
recorri6 dieciocho siglos, superando obstaculos diversos,

' para servir finalmente de sélida base al constitucionalismo
que se expande en Occidente a partir de los ordenamientos
sancionados a fines del siglo xvim en- Estados Unidos y
Francia. Ello sin desconocer que:dicho jusnaturalismo,.
como lo ha puesto de relieve Manuel V.. Ordéfiez en su
discurso de incorporacién a la Academia Nacional de De-
recho y Ciencias Sociales, ha sido deformado ‘en determi-
nadas escuelas filos6ficas y juridicas por versiones racio-
nalistas, voluntaristas o iluministas. Al margen de las

- controversias que suscita esta compleja cuestién, y que

ha servido de estimulo a autores como Octavio N. Derisi,

Tomés Casares, José Corts Grau y Germén Bidart Cam-
pos para formular importantes precisiones, lo cierto es que
el constitucionalismo constituye, en cierto modo, un epi-
fen6meno de la prédica cristiana. Sin ésta y sin la con-

- secuente difusién de un humanismo que puso limites in-

franqueables al hasta entonces Estado todopoderoso, pa-

- rece .imposible considerar que el constitucionalismo, tal
como se lo conoce en lo que culturalmente denominamos
Occidente, pudiera haber existido. Adviértase que del pro-
pio -texto de las constituciones que reciben el legado de
Locke .y Montesquieu y, través de éstos, de Sidney, Hoo-
ker, la neoescoléstica, el tomismo, San Isidoro de Sevilla,
San Agustin y los demés doctores de la Patristica, se des-
prende que los derechos consagrados en sus partes dog-
méticas no fueron considerados nunca como una creacién
de los hombres que los sancionaron. Sen, por el contrario,

*tal-como lo destaca Bidart Campos, admitidos como natu-.
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rales, o sea, exigidos por la Justxma, en forma tal que la
normatividad constitucional sélo los reconoce, los consta-
ta, los positiviza, en cuanto encierran un valor, un de-
ber ideal: no nacen ‘del texto estatal, ni de la voluntad
de los constituyentes. Resulta, por. ello, coherente, que
Juan XXIII, en su enciclica Pacem in terris, al evaluar el
significado del constitucionalismo, de las declaraciones de
derechos y de la separacién de poderes, considere que tales
tendencias son concordes con las exigencias més intimas
de la misma naturaleza del hombre y son también una’
sefial indudable de que los seres humanos van adquiriendo
una conciencia més viva de la propia dignidad.

EL CONSTITUCIONALISMO ARGENTINO

La raiz cristiana del conshtucxonahsmo que se dm
lla en el curso de los Gltimos doscientos afios nutre también
los origenes filosé6ficos de nuestra-constitucién histérica. Lo

-ponemos hoy de relieve justamente porque.vivimos un pro--

ceso que recta y ordenadamerite desarrollado debiera des-
embocar en la plena vigencia de la tarta sancionada en
1853 y 1860. Creemos, ademsés, que el tema es actual por-
que algunos suponen que el constitucionalismo se agota
con el ejercicio formal de las competencias atribuidas a los
poderes organizados en la parte orgénica. Se olvida, a ve-'
ces, que €sta tiene un sentido instrumental frente a la parte
dogmatica en la que se proclama la filosofia de la libertad,
la justicia y la solidaridad, y se definen declaraciones, de-
rechos y garantias cuya observancia o inobservancia marca
la vigencia efectiva del régimen constitucional o-su falsi-
ficacién a través del abuso de las facultades conferidas-para
resguardarla. Subrayemos, por ello, que el reconocimiento
en el Estado y frente al ‘Estado es el punto que indica la
fidelidad de nuestra carta a principios que remontan a los
origenes del mensaje evangélico. Acorde con esta visién
nuestra Constitucién reconoce a Dios como fuente de toda
razén y justicia, y consagra derechos esenclales, explicita
o implicitamente enumerados, cuya vigencia no puede ser
alterada por las leyes que los reglamentan Samuento, ‘al
postular en la- Convencién de 1860 la i mcorporacwn del ar-
ticulo 33, precisé que los principios que sirven de base a
los derechos fundamentales del hombre son superiores a la
Constitucién. En igual sentido se expresd en dicha asam-
blea: Dalmacio Vélez Sarsfield sosteniendo qué tales dere-

495




chos son superiores a toda constitucién, superiores a toda
ley y a todo cuerpo legislativo, y tan extensos que no pue-
den estar escritos en la Constitucién. Igual enfoque jus-
naturalista- adopté, diez afios después, Bartolomé Mitre, al
manifestar en la Convencién portefia de 1870 que hay
derechos supenotes y anteriores a toda constitucién escnta,
que no se- mscnben ni se bortan nunca.

LOS DERECHOS HUMANOS

Hemos remarcado la mfluenma que el cnstlamsmo tuvo
en los origenes filos6ficos del constitucionalismo .porque
consideramos que urge rescatar para su tendencia primi-
genia la invocacién de los derechos humanos. .Puntualizo
este aspecto porque en los Gltimos tiempos hemos visto
c6mo las fuerzas que se encaminan .a la destruccion de las
formas de Estado de inspiracién cristiana y a la instala-
c16n de saténicos totalitarismos han clamado hasta. el ex-
ceso por derechos que habrian sido virtualmente amqmla-
dos.en caso de haber 1mpuesto el terrorlsmo sus vesanicos
desxgmos :

" LOS TOTALITARISMOS

.- Si el constitucionalismo contemporaneo puede servir
de fundamento a formas de Estado de inspiraciéon cristia-
na, los totahtansmos “que en el siglo xx han degradado al
hombre sofocando su irrenunciable vocacién de libertad se
encuentran, en cambio, en las antipodas del’ -Evangelio.

- Particularmente odioso para el humanismo cristiano y
su. .mensaje de fraternidad e igualdad, tantas veces procla-
mado- por San Pablo en sus epistolas, fue el totalitarismo
nacionalsocialista. No sélo constituyé un atentado gravi-
simo contra Israel. Lo fue contra la Humanidad. Por los
campos de exterminio pasaron seis millones ‘de hebreos.
También fueron internados otros seis millones no judios
—cnsuanos en su mayoria—, de los cuales aprommada-
mente tres millones no salieron jamés. Pero el crimen con-
tra los hebreos fue particularmente discriminatorio por-
que- se los eliminé por el solo hecho de pertenecer a un
grupo- étnico y cultural.
~ -Las iniquidades-cometidas por el reg1men con base en
prejuicios raciales-traen a la- memoria, segiin grafica ex-
presién de monsefior, Gustavo J: Francheschi, el titulo pues-
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to por Dostoievsky a una de sus novelas: Ofendidos y hu-
millados. “Se atacé —decia el ilustre director de la revista
«Criterio»— despiadadamente a los judios en su honor, en
su dignidad de hombres, en sus bienes'y en. su vida. No se
hizo diferencia entre justos y delincuentes. Se los bloqueé
fisica, intelectual y moralmente. Se les impidié estudiar,
fabricar, comerciar, labrar la tierra; se les ved6 acudir a
los mismos bainos, sentarse en los mismos bancos de las
plazas o vivir en las mismas casas que usaban los arios;
se considerd como una mancha el trato con ellos, como un
crimen el unirseles en matrimonio; se los redujo a la mise-
ria y se los llevé a campos de concentracién. Y, sobre todo,
después de iniciada la guerra, se los asesiné sin piedad.
Cuando penetraron los ejércitos de Hitler en Francia, Bél-
gica, Holanda, Yugoslavia, Polonia, Rumania y Rusia echa-
ron mano de idénticos métodos de exterminacién. Y Mus-
solini, a la zaga de Hitler, establecié él también sus leyes
raciales, aun cuando no las aplicé con tanto rigor.”

El Episcopado alemén, consciente de la incompatibi-
lidad radical existente entre el nacionalsocialismo y el cris-
tianismo, condené a los béarbaros del-siglo xx. Hay un
volumen que compendla los documentos que acreditan la
lucha altiva llevada por los prelados germanos contra el
paganismo racista. Por lo demads, 1o0s cristianos que adhi-
rieron al régimen traicionaron el compromiso de su bau-
tismo. La pastoral colectiva del 22 de marzo de 1942 sin-
tetiza los principios fundamentales sostenidos durante diez
afio se nesa lucha desigual contra. el nuevo Leviathan. Y el
Papa reinante, S.S. Pio XI, en la enciclica Mit Brennender
Sorge, condené. el paganismo del III Reich al afirmar, en-
faticamente, que quien eleva a la raza a suprema norma
de todo, y la diviniza con culto idolatrico, .pervierte y fal-
sea el orden de las cosas creado y querido por Dios. Poco
después, en ocasién de la visita de Hitler a Mussolini, el
3 de mayo de 1938, Pio XI, en sefial de.repudio al sinies-
tro dio, ordend el cierre de los museos vaticanos, prohibi6é
que en los establecimientos religiosos se izara la bandera
nazi, y se retir6 de Roma a Castel Gandolfo, déclarando
que el aire de la ciudad eterna le resultaba irrespirable. En
la misma fecha, hizo publicar en “L’Osservatore Romano”
. —Organo oficioso de la Santa Sede— varias proposiciones
que, de acuerdo con el dictamen de la Sagrada Congrega-
ci6n de Seminarios y Universidades, debian ser .refutadas
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en los centros ‘catélicos de ensefianza por. su -caracter ra-
cista 'y anticristiano.

Jacques Maritain advierte que no debe sorprender la
condena de la Iglesia y de otras comunidades cristianas al
racismo. El nacionalsocialismo es también anticristiano
porque fue antisemita.. Pio XI sintetiz6 esta posicién
cuando expresé el 6 de septiembre de 1938 a un grupo de
peregrinos belgas: El antisemitismo es inaceptable; espiri-
tualmente nosotros (los cristianos) somos judios.

- Pio XII, que albergé en los aposentos vaticanos al Ra-
bino Mayor de Roma, para resguardarlo del totalitarismo
fascista, precis6 en el discurso pronunciado ante el colegio
cardenalicio, el 2 de junio de 1945, la obra. cumplida du-
rante su .pontificado en oposicién a “las destructoras e
inexorables aplicaciones de la doctrina nacionalsocialista”.
Y Juan XXIII, en la Gltima gran enciclica dedicada al pen-
samiento politico contemporaneo, reiter6 la secular opo-
siciébn de la Iglesia a todo tipo de racismo y de discri-
minacién racial. No menos categérica fue la posicién de
Paulo VI frente al racismo; al que calificé, -en su enciclica
Populorum Progressm como un fermento de divisién y de
odio en el seno mismo de los Estados.

'EL COMUNISMO

Numerosos son también los documentos pontificios que,
inspirados -en el- Evangelio, condenan el totalitarismo co-
munista que -con fuerza demoniaca se ha extendido por
todo el globo terraqueo y que fuera.definido por Pio XI,
en su enciclica Divini Redemptoris, como intrinsecamente
perverso, llaméandolo “satdnico azote de la civilizaci6n”.
Treinta afios después, S.S. Paulo VI al celebrar el 75° ani-
versario de la enciclica Rerum Novarum, reiter6 la radical
mcompatlblhdad que existe entre cristianismo y marxismo.
Formulé, en la .oportunidad, una sintesis de la posicién
adoptada por la Iglesia frente al totalitarismo comunista
expresando: “La Iglesia no adhirib y no puede adherir a
los movimientos. sociales, ideolégicos y politicos :que, to-
mando su origen y su fuerza del marxismo, han conservado
sus métodos y sus principios negativos, por causa de la con-
.cepcién incompleta, propia del marxismo radical y por eso
falsa, del hombre, de la historia y del mundo. El ateismo,
. que el marxismo profesa y promueve, no esté en favor de
la concepcion cientitica del cosmos y de la civilizacién, sino
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que es una ceguera que el hombre y la sociedad, finalmen-
te, pagan con las consecuencias més graves. El materia-
lismo que deriva de él, expone al hombre a experiencias y
tentaciones sumamente nocivas; extingue su auténtica espi-
ritualidad y su esperanza trascendente. La lucha de clases,
erigida en sistema, vulnera e impide la paz social y desem-
boca tatalmente en la violencia y en la opresién, condu-
ciendo a la abolicién de la libertad y luego a la instauracién
de un sistema pesadamente autontano y tendencialmente
totalitario”.

Las palabras de Paulo VI no parecen excesivas. A me-
nudo se olvida que el cristianismo ha tenido en el siglo xx
mdas martires que en los diecinueve siglos anteriores, inclu-
yendo las sangrientas persecuciones de los romanos. Sin
mencionar ni distinguir .entre prelados, sacerdotes, religio-
sos y laicos masacrados durante este paradéjico siglo XX en
el que sxmultaneamente, seglin sefiala Maritain, han crecido
trigo y cizafia, recordemos algunas cifras que revelan clara-
mente la perversidad del comunismo. Esta mencién es im-
prescmdxble porque debemos compensar-la gntena no siem-
pre sincera de quienes se escudan en los derechos humanos
para encubrir sus designios terroristas. Sin entrar en deta-
lles verdaderamente impresionantes, sinteticemos dichas ci-
fras expresando que, segiin lo documernita “Acta Baéltica”, el
comunismo ha perpetrado el genocidio més 1mpres1onante
de la historia de la humanidad, llegando a masacrar 72 mi-
llones de seres humanos, desde 1917 hasta 1967. La cifra,
por cierto, ha aumentado en el curso de los Gltimos 25
afios. Recordemos la advertencia de Solyenitsin: sélo la
firmeza hara posible res:stn' los asaltos del totalitarismo
comunista. ’

DOS »MILENIOS

La influencia del cristianismo en la evolucién de las
ideas y las realizaciones politicas ha sido- miitiple y ha
pasado por muy diversas alternativas en el curso de los
Gltimos dos milenios. Iglesia y Estado mantuvieron a'lo
largo de los siglos relaciones muy diversas. En la pnmera
etapa, los cristianos soportaron la inexorable persecucién
del imperio, regando con su sangre el grano de mostaza
que al germinar simboliza el crecimiento paulatino de la
Iglesia. El desmioronamiento del Imperio dé Occidente no
fue. obstaculo para que el cristianismo penetrara entre los
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barbaros, sobre todo a partir de la conversién de Clodo-
veo. La sujecién del obispo de Roma —sucesor. de San
Pedro. y Cabeza de la Iglesia— al Imperio. bizantino plan-
te6 al Papado una situacién de dependencia que se procuré
superar con la organizacién de los Estados Pontificios for-
malmente cedidos por Pipino el Breve y Carlomagno. Las
relaciones entre el Pontificado y el Imperio estuvieron ja-
lonadas por querellas que quebraban el equilibrio como
consecuencia de las siempre latentes tendencias cesaro-
pistas y de la pretensién de instrumentar a la Iglesia con
propésitos politicos. Las dificultades por las que pasé la
Cristiandad durante un milenio no impidieron que los
monjes de Occidente preservaran en sus monasterios los
textos fundamentales de la cultura helena y romana. Los
dominicos, en el siglo xm, bajo la direccién de hombres
como Alberto Magno y Toméas de Aquino, emprendieron
la ciclépea tarea de rescatar a Aristételes y de elaborar
una formidable sintesis de Fe y Razén en obras monumen-
tales, cargadas de principios de ética politica que han de-
jado una huella profunda en la Historia de las Ideas. La
separaciéon de algunas comunidades orientales, el cisma de
Occidente y la rebeli6én protestante pusieron a prueba la
supervivencia de la Iglesia. La barca de Pedro no sucum-
bi6 ante las tempestades. El Concilio de Trento efectué

la reforma que desde antiguo reclamaban los santos, flo-

reciendo de modo contemporaneo la neoescolastica espa-
fiola de los siglos Xvi y Xxvii-en la que se destacaron domi-
nicos como Francisco Vitoria y jesuitas como Mariana y
Suérez, todos ellos de enorme gravitacién en el desarrollo
del pensamiento politico. En efecto, como lo ha sefialado
George Sabine en su Historia de la Teoria Politica, a tra-
vés de Hooker —un tomista anglicano— enlazaba Locke
—padre del constitucionalismo liberal— con la larga tra-
dicién del pensamiento medieval en la que eran axiomati-
cas las restricciones morales al poder, la responsabilidad

~ de los gobernantes para con las comunidades por ellos regi-

das y la subordinacién del gobernante al derecho.
| LAS ENCICLICAS

En el Gltimo siglo son numerosos los documentos pon-
tificios que han abordado cuestiones de ética politica y so- -
cial y que han ejercido indudable incidencia en el pensa-
miento contemporéaneo. - Esto- no significa que la Iglesia
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restrinja la libertad de que gozan los catélicos para efec-
tuar sus opciones temporales. Como lo ha sefialado el
Centro de Inv&tlgacxon y Accién Social al prologar la en-
ciclica Pacem in Terris, “los principios éticos y los valores
humanos de que es guardiana y defensora la Iglesia, las
exigencias de la justicia, solidaridad y bien comtin, pueden
adquirir realidad en sistemas y estructuras socio-politicas
muy diversas. Sobre la conveniencia de tal o cual realiza-.
cién concreta —mientras se salven los principios y valores

fundamentales— no juzga la Iglesia. Es un quehacer po- -

litico, en sentido estricto. Corresponde a la 6rbita y. juris-'
diccién civil. Si tal o cual forma de gobierno, tal estruc-
tura o tal legislacién, tal conduccién politica o tal politica
econémica es la més apropiada al bien comtin, la mas
acorde al modo peculiar de cada pueblo, la més oportuna
para la legitima defensa de los intereses de grupo, o la més
conducente para un proceso de desarrollo y promocién, es
asunto estrictamente politico, y mientras sea respetuoso
del orden moral, la Iglesia no tiene por qué intervenir.
Queda librado al juego y responsabilidad politicos y a la
accién ciudadana. La actitud y la accién de los catélicos
en estos campos debe realizarse bajo su total y exclusiva
responsabilidad”.

El magxsteno de la Iglesia pertenece, pues, al plano de
los principios morales. No excluye, por ello, la legitima
diversidad de criterios, entre los propios catélicos, en orden
a su aplicacién por una u otra fuerza politica.’ _

Con tales salvedades, consideramos que los documentos
pontificios han contribuido a iluminar la conciencia social
del hombre contemporéneo, aun de los no catédlicos. Sobre
todo a partir de Leén XIII son numerosos los textos que
se han'referido a cuestiones ‘politicas, sociales y econémi-
cas. Con relacién a los principios que deben servir de so-
porte a una organizacién estatal de inspiracién cristiana,’
Le6n XIII expidi6 las enciclicas Diuturnum en 1881. In-
mortale Dei'en 1885, Libertas en 1888 y Sapzentzae Cris-
tiana en 1890. En ellas recogié 1a labor de precursores como
Ketteler, Manning, Ozanam v Montalembert. EIl 15 de
mayo de 1891 expidi6 la Rerum Novarum, dedicada a la
cuestién social, en la que rechaza las propuestas de inspi-
racién marxista y auspicia la cooperacién entre los diversos
sectores sociales, la libertad de asociacién y la difusién del
derecho de propiedad. Estas ensefianzas fueron ampliadas
y actualizadas por Pio XI en la enciclica Quadragesimo
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Anno, definiendo en su texto el principio de subsidiariedad
que- regula el rol supletorio del Estado-frente a la libre
iniciativa de los individuos y los grupos. La cuestién so-
cial fue abordada en tiempos més recientes por Pio XII,
sobre todo en su radiomensaje del 1° de junio de 1941;
por Juan XXIII en la enciclica Mateér et Magistra; por
Paulo VI en -Populorum Progressio y Octogesima Adve-
‘niat 'y recientemente por Juan Pablo II en Laborem ex-
cercens. Todos estos documentos y muchos otros expedidos'
en el curso del siglo se orientan a afirmar la libertad y
dignidad de la persona humana, a preservar sus derechos
intangibles y a exigir la observancia de los consecuentés
deberes. En el ‘plano especifico de la ética politica, los
papas -han" expedido innumerables documeéntos, alocucio-
nes y cartas pastorales que han condenado el totalitarismo
y todas sus expresiones y han defendido formas de Estado
de inspiracién cristiana en las que el bien comin se mani-
fiesta a través del desarrollo del hombre y de todos los
hombres y de la consecuente vigencia de las libertades civi-
les y politicas sin menoscabo del orden y de la efectiva
vigencia del principio de autoridad. La enciclica Pacem in
Terris de Juan XXIII constituy6 en su momento un com-
pendio de las ensefianzas vertidas por la Iglesia sobre ética
politica. El Concilio Vaticano II las complements, par-
ticularmiente en el capitulo de “Gaudium et Spes” dedi-
cado a la comunidad ‘politica. Paulo VI y Tuan Pablo II
se han empefiado en sus alocuciones semanales en clamar
por la defensa de la espiritualidad- del hombre frente a los
avances materialistas ‘de todos los signos; en exigir que se
respete la vida del hombre, desde el instante de la con-
cepcién hasta la muerte; en exhortar a los Estados des-
arrollados para qué cumplan los deberes que la justicia y
el amor’ les- imponen frente a los que se encuentran en
vias ‘de desarrollo; y en impetrar a todos los pueblos y
gobiernos por la paz a fin de evitar un holocausto aue pue-
de significar la virtual desaparlcxén de la vida humana
sobre la tierra.

. EPILOGO
- El progreso moral no ha sido rectilineo. Simultanea-
mente ‘con el trigo —como lo profetiz6 el Sefior en su

pardbola— ha crecido la cizafia, extériorizada en nume-
rosas manifestaciones que han degradado al hombre wvul-
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nerando su libertad, menospreciando su espiritualidad, des-
conociendo su dignidad o prescindiendo de su vocacién de
eternidad. El trigo, empero, se ha manifestado en la com-
prension generalizada del valor e mtanglblhdad de la per-
sona humana; en la creciente demanda de fé6rmulas juri-
dicas que amparen los derechos civiles y politicos; en una
ascendente participacién de todas las capas sociales en los
beneficios materiales y espirituales de la civilizacién; y en
el rechazo del caos, el terrorismo y la imposicién ostensible
o encubierta de nuevas formas de esclavitud.

Las enseflanzas pastorales de Juan Pablo II —el Papa

que vino de lejos y que, en el santuario de Nuestra Sefiora |

de Lujéan, medit6 sobre la elevacién de todo hombre en
Cristo a la dignidad de hijo de Dios— contienen princi-
plos que en nuestro tiempo comparten, en forma ecumé-
nica, cristianos y no creyentes.

Dios y la libertad —advierte Jorge Garcla Venturini—
son los dos grandes motores de la historia. Confiemos,
pues, en la Providencia y empefiemos hasta el heroismo
nuestra voluntad. Recordemos, en estos tiempos dificiles,
que el Sefior nos exige la lucha. A El le pertenece la
victoria. .

503




